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				Resumen

				Este trabajo tiene por objetivo describir la acción social del Movimiento Social Rondas Campesinas del Perú énfasis en la vida cotidiana de las Rondas del norte peruano provincia de Huancabamba, Piura. Como primer elemento a apuntar el territorio y las territorialidades interactúan directamente como espacios vividos donde la filosofía de la acción de estos habitantes es el derecho consuetudinario bajo normas de usos y costumbres a lo que (Santos, 1999), denomina Saberes Locales. En este sentido proponemos trabajar con los ejes temáticos siguientes: (a) Formación social y política del pensamiento indígena ante la práctica indigenista en las Rondas Campesinas de Huancabamba; y (b) Las Rondas Campesinas, orígenes y teoría sobre el Movimiento Social. El presente estudio sale de la 
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				Introducción 

				El estudio se anima a presentarse como un diálogo intercultural, y como una pedagogía de la esperanza Rondera salida desde los Andes del norte peruano para el mundo. El texto que se presenta, tiene como antecedente el trabajo de conclusión de curso en Ciencia Política y Sociología, en el Instituto Latinoamericano de Economía, Sociedad y Política (ILAESP) de la Universidad Federal de Integración Latinoamericana (UNILA), Foz de Iguazú-Brasil. Más que mirar la problemática, el impulso del estudio fue elegir una temática de trabajo que pudiera conectarse con la realidad peruana contemporánea y, más específicamente, con la 

			

		

		
			[image: ]
		

		
			
				conclusión del curso en Ciencia Política y Sociología en Brasil- UNILA y es un trabajo de abordaje cualitativo.

				Palabras clave: Rondas Campesinas; Huancabamba; Piura; Perú, Brasil, Unila. 

				Abstract

				The objective of this paper is to describe the social action of the Movimiento Social Rondas Campesinas del Perú, with emphasis on the daily life of the Rondas of the northern Peruvian province of Huancabamba, Piura. As a first element to point out, the territory and territorialities interact directly as lived spaces where the philosophy of the action of these inhabitants is the customary law under the norms of uses and customs, which (Santos, 1999), calls Local Knowledge. In this sense, we propose to work with the following thematic axes: (a) Social and political formation of indigenous thought before the indigenist practice in the Rondas Campesinas of Huancabamba; and (b) The Rondas Campesinas, origins and theory on the Social Movement. The present study is the result of the conclusion of the course in Political Science and Sociology in Brazil- UNILA and is a qualitative approach work.

				Keywords: Rondas Campesinas; Huancabamba; Piura; Peru, Brazil, Unila
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				Comunidad de Segunda y Cajas en el Norte peruano, Huancabamba, Piura, con la finalidad de aportar a la literatura del Sur Plurinacional1 sobre el lugar. 

				 Según el Instituto Nacional de Estadística e Informática - INEI (2017) apunta que Huancabamba es tanto provincia cuanto distrito e integra el territorio regional del departamento de Piura que en su totalidad cuenta con una superficie de 4. 267.36 km2, una población total de 127.027 habitantes, con una densidad poblacional de 29,77 habitantes por km2, cuya capital de la provincia está a 1.933 metros sobre el nivel del mar y se encuentra dentro del sistema de Cordilleras Andinas autóctonas del Sur Andino. El lugar y objeto de estudio es la Comunidad de Segunda y Cajas en la Provincia de Huancabamba fundada el 14 de enero de 1865. Para los autores como (Paz y Ubillús, 2014) resaltan que desde las expansiones incaicas se difunde que Huayna Cápac Hijo del Inca Pachacútec les daría a los Huancabambinos en 1480 un primer reconocimiento.

				 La Comunidad Andina Indígena de Segunda y Cajas- provincia de Huancabamba que fue fundada el 1 de febrero de 1949, está formada por unas 2.500 familias nucleares2 y su territorio cuenta con una superficie de 4.830 hectáreas, con una extensión de 4.800 m2. Ahora sobre las Rondas Campesinas en el Perú tienen inicio en el departamento de Cajamarca, provincia de Chota, en un caserío de Cuyumalca el año de 1976 (Starn, 1991; Irigoyen, 2003). La finalidad de las Rondas Campesinas en estos tiempos era buscar la unidad comunitaria de los pueblos andinos e incentivar a otros territorios hermanos a luchar y protegerse del exceso de abuso del y sus administradores.

				 Se refuerza la descripción, al mismo tiempo ser un texto que se propone en mostrar los saberes locales (Santos, 1999), desde una parte de la Cultura originaria Andina Indígena en busca de conectar con “Otros” pueblos, identidades y culturas del Sur Plurinacional. 

				En este sentido, apuntamos a que no se puede estudiar un campo cultural cualquiera sea el caso y sus habitantes sin tener en cuenta la genuina puntualidad de “Territorio” y la formación de sus “Territorialidades”. En ese sentido, Haesbaert (2007) señala que el territorio nace con doble entendimiento: desde lo material y lo simbólico; dado que, 

				
					1	 Apuntar que el concepto Plurinacional lo adoptamos para referirnos a los que serían los otros Estados, pueblos, culturas, subculturas, de lo que comúnmente le denominamos América Latina o Latinoamérica. 

					2	 Son constituidos mayormente por familias de 4 a más integrantes, llegando a 8 o 10 integrantes, según el trabajo de campo 2020. 
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				etimológicamente contiene en su significado y forma la relación con otras palabras compuestas como: tierra-territorium; al mismo tiempo de terreo-territor (lo que significa terror, aterrorizar). Por lo tanto, las palabras relacionadas contienen con el territorio una acción de dominación jurídico-política y, por ello, está relacionado al poder político, y a su vez al poder más explícito de la dominación, que es el simbólico. 

				Según Milton Santos (1998; 1999), el sentido de territorio estaría situado y vive en una herencia todavía moderna y no puede ser definido solamente como un objeto de uso; por consiguiente, el autor se contrapone a la lógica de pensar el territorio como algo solo de uso acumulativo en sentido capitalista. La reflexión sobre el sentido del territorio es fundamental para comprender la alienación de los actores en sus campos, pero también lo que implica el riesgo de caer en pérdidas de sentido desde la existencia de la propia vida o de las memorias, sea individual sea colectivamente. La territorialidad sería también la forma como el territorio es usado por los sujetos, o como ellos usan la tierra. Como estos se sitúan en el espacio y sobre todo como los habitantes dan sus significados al lugar . Al que Ribeiro (2005) toma en consideración al hecho de que el territorio es un espacio de acción siempre en interacción con quien lo habita. 

				 En este sentido, se presentan a los actores culturales, sociales y políticos de este estudio, las Rondas Campesinas en Huancabamba, Piura, Perú. Se Describen como un conjunto de actores culturales que se unifican en redes comunitarias enlazadas por su identidad cultural, y todo lo que implica su construcción territorial por usos y costumbres que hacen la función de producir y reproducir hábitos para su territorialidad. En síntesis, el territorio rondero no solo es objeto de uso o una especie de campo inerte, sin vida alguna; sino un campo cultural donde se encuadra la vida permanentemente de luchas, conflictos, resistencias, y reivindicaciones. Es por ello, que la acción social de las Rondas Campesinas de Huancabamba, Piura, Perú, se muestran como un grupo intercultural, y que fomentan el acercamiento y diálogos con otras formas de organización cultural o Movimientos Sociales, tal es el Caso de los Zapatistas de México; Ponchos Rojos de Bolivia y otros. 
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				Desarrollo

				Las Rondas Campesinas, orígenes y teoría sobre el Movimiento Social

				Lo dejó anunciado (Mariátegui,1928), que la raíz de la solución del problema del indio debe ser originada por ellos mismos, organizándose desde múltiples niveles o escalas. Por consiguiente, (Bondy, 2006) resalta las denuncias que Mariátegui hacía a favor del indígena, rescatando que mientras existan grandes mayorías de poblaciones en pobreza y desigualdades sociales no podría haber integración nacional, porque la población indígena se encuentra por fuera, excluida. Y al haber exclusión, no se puede hablar de que existe un país integrado. En este sentido, las Rondas Campesinas del Perú son efecto del “olvido” y ocultamiento respecto al indígena. 

				Menciona Orin Starn (1991) que, hasta los años 1960, la mayor parte del norte peruano, y en especial la sierra piurana, era dominado por el hacendado, los terratenientes y el gamonalismo. En este contexto nacen las Rondas Campesinas, con la finalidad de autoprotección de los territorios, según la CUNARC (2009). Es una respuesta colectiva al proceso de exclusión al que son sometidas las poblaciones rurales. En primer momento registrado de las Rondas Campesinas es la Comunidad de Cuyumalca, en razón de los problemas con el abigeato (robo de ganado y ovejas) y vinculadas a un solo frente único y de masas que apoyó su organización. Es el caso de las Rondas Campesinas del Perú que bajo la persistencia surgieron y siguen activas por la defensa de sus territorios y la auto protección de sus habitantes.

				 Para este punto el antropólogo Lévi-Strauss (2018) apuntó que el azar existe sin duda, pero no da ningún resultado por sí solo, por eso la importancia de la organización y la acción como insurgencia y resistencia. Este trabajo sintetiza que la resistencia y afirmación de toda organización cultural, Movimiento Sociales una actividad activa y por ende su existencia en sus campos de vivencias. Al final, ¿las Rondas Campesinas podrían ser consideradas como un Movimiento Social o integrar la categoría de los Nuevos Movimientos Sociales en el Sur? 

				Antes de ampliar el debate de las Rondas como un Movimiento Social vamos a reflexionar concretamente sobre la idea de los conceptos. Es así que (Deleuze,1995), apunta que no 
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				hay conceptos simples ni fáciles, una vez que todo concepto tiene una organización de componentes y siempre será definido por cada uno de esos componentes que lo acompañan. En este sentido, un concepto también está cargado de ideologías y teorías, intenciones y retos de análisis en sus campos de aplicación. Según los estudios de Victoria Darling (2008) el concepto de Movimiento Social, emerge en las Ciencias Sociales del siglo XX, basado en la lucha de clases y en la oposición ideológica y política entre la izquierda reformista y la derecha conservadora. Para las teorías occidentales, la Acción Colectiva de los Movimientos Sociales según Alberto Melucci (1999) son construcciones sociales y la acción colectiva, se presenta como el núcleo de reunión que construye las características y sistemas que se integran a ellos. Para el autor, el sentido de la organización no vendría desde una experiencia empírica, sino de una analítica del grupo o los actores que lo componen. 

				A su vez el Movimiento Social, para Alain Touraine “es la conducta colectiva organizada de un actor luchando contra su adversario por la dirección social de la historicidad en una colectividad completa. No se deben separar jamás las orientaciones culturales y el conflicto social” (2006, p. 255). La comprensión de los Movimientos Sociales debe considerar sus tres principios: de identidad; de oposición o de enemigo; y de totalidad. Se sobre entiende que los Movimientos Sociales son sistemas de acción por tener en sus características sentidos de diálogos como, por ejemplo, los objetivos y las creencias, sus decisiones e intercambios. Estos, al final llevan a procesos continuos de activación denominadas relaciones sociales. 

				Sobre el caso de los Movimientos Sociales en el Sur Plurinacional, Aníbal Quijano hace una advertencia sobre el nuevo terreno de la lucha de clases, y propone, que se “necesita estrechar, sistematizar, la articulación de una teoría abrasante no limitada, fortaleciendo los Movimientos sociales, y organizando la capacidad de activación de la fuerza revolucionaria”(2014, p.507). El autor sintetiza, falta de teoría, seguido por Movimientos que no conectan con el sentido común de las masas, y tercero, la teoría que se produce y quien la produce no se conecta o es desconocida por las masas. Al respecto, encontramos en Álvaro García Linera (2013), que el campo político es el espacio de fuerzas donde se encuentran las luchas, y también las competencias entre fuerzas y acontecimientos. En este campo de la política es donde acciones, ideas, conceptos, jerarquías, y estrategias son consideradas válidas para regular la vida en común y los bienes comunes de una sociedad. 
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				Según los postulados de Rafael Guido Béjar y Otto Fernández Reyes resaltan que “los debates en el Sur sobre los Movimientos Sociales son a raíz de entender el juicio, la interpretación sobre el sujeto oprimido, en este caso se entiende que este sujeto oprimido al ser anulado por las fuerzas del Sistema represor, al mismo tiempo se muestra como un sujeto, con formas inéditas de activación, movilización y capacidad de organización”(1999, p.119). Lo que iría sucediendo en toda la región Sur desde la década de los 1970, 1990 en adelante donde los autores y estudios denominan a estos fenómenos sociales de “los Nuevos Movimientos Sociales”, ahora siendo interpretados desde su propio campo de lucha. Es así que retomando la definición de (Darling, 2008), los Nuevos Movimientos Sociales, son activos por los procesos que pasan dentro de la sociedad civil (comunidad, caserío, territorio), la que da la chispa y el origen al accionar. El conflicto sería por la divergencia y el desacuerdo.

				 Ahora si continuando con los estudios de Movimientos Sociales retornamos al Perú. En este punto es donde aparece (Orin Starn 1991, p.24) para agregar que las protestas rurales (Andinas o indígenas del Perú), son contribuciones importantes, que han nacido de hombres y mujeres, trabajadores, campesinos, o minorías raciales que luchan por objetivos que les son comunes. Por ello las Rondas Campesinas del Perú deben ser consideradas “Nuevos Movimientos Sociales”, porque desde sus repertorios nacen en pleno apogeo de las acciones de autoprotección de los Movimientos en el Sur. El caso peruano son las Rondas Campesinas que a priori a los años 1970, las luchas por la tierra y la injusticia tenían ya algunas décadas atrás con la oposición al gamonal3 y el terrateniente4. hicieron de la manifestación y reconocimientos de identidad un canal de luchas y reivindicaciones para sus territorios y todos sus campos culturales donde se encuentran presentes en la actualidad. 

				Al hablar de las Rondas Campesinas de este estudio, encontramos en Ludwig Huber donde describe que estas se organizaron “en las alturas Andinas5 de la provincia en los 

				
					3	Sistema colonial de imponer poder y explotación laboral en las zonas Andinas por una persona elegida por las castas de poder de la época. Pasó en países gobernados por los españoles como Ecuador, Bolivia, Perú. Cobro impuesto a los indígenas.

					4	Sistema colonial político y económico dirigido por castas directas del poder aristocrático del Perú, se ubicaban en la Costa mayormente, y tenían mucha influencia en las zonas rurales. Su objetivo era el control de las tierras y la explotación de la mano de obra, y cobro de impuestos a los indígenas.

					5	Alturas Andinas, es para denominar poblaciones que viven en altitudes de entre los 2500 a 3 msnm; son lugares de actividad de las Rondas en la actualidad. 
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				Caseríos de Huancacarpa Alto y Bajo, desde 1983”(1995, p.45). De ese modo se construyó un implícito camino para entender estas resistencias como Movimientos Sociales del Perú y que muestran sus maneras de ser para otros Movimientos en el Sur. A lo que se agrega que estas acciones colectivas tienen que ser analizadas primero desde sus actores endógenos primero. Como coincide Victoria Darling (2008), se debe cambiar la vista para iniciar los debates teóricos desde lo que tenemos como Movimientos Sociales hoy. Dar realce a las acciones colectivas de nuestros Movimientos y ampliar el debate. Cómo interpreta Hugo Zemelman (2007), si no se tiene conciencia entre la teoría y la realidad ya habría desajustes, y eso sería como inventar realidades que no existen. 

				Es así que el estudio se anima en describir como un nuevo Movimiento Social a las Rondas del Perú, organización autóctona, que, desde sus inicios en los años 1970 en adelante, ya en los avances del neoliberalismo con el entreguismo a las inversiones privadas que caracterizan al gobierno de Fujimori, se convirtieron en el enemigo directo, es especial en el sector anti minería. Por eso, es válido afirmar que la experiencia rondera del Perú, es anti minera o anti desarrollo neo extractivista6, como describe en entrevista de Silvia Tello (2013). Para ella, el rondero de la Provincia del norte peruano, Magdiel Carrión Pintado, tiene vida sacrificada, y, al mismo tiempo, de mucha responsabilidad comunal y social, sobre todo tratándose de enfrentarse al Estado y sus fuerzas del orden. 

				Las Rondas Campesinas de Huancabamba como una rama del Movimiento Social Rondero del Perú no son una estructura de gentes comunitarias aisladas, por lo contrario, son campos culturales que practican la diversidad del conocimiento con otras culturas. Un primer paso para entender esa diversidad se ubica en el Decreto Supremo 025-2003-JUS y la Ley Nº 27.908/2003 que son leyes positivas que súmense a los hábitos y a las prácticas endógenas y exógenas, y que permiten al rondero(a) de forma general estar en contacto y atento a los acontecimientos en otras regiones ronderas del país. Hay otro 

				
					6	Sobre los conceptos como Extractivismo y Neoextractivismo para la época del estudio no fueron tomados como categorías de estudio, pero fueron encontrados necesarios de mencionar. Se sabe que el Extractivismo como actividad de extraer minerales metálicos desde la minería no es nueva en Perú, por ende, según Eduardo Gudynas (2009) estamos frente a un modo de extracción de recursos naturales todavía sin un proceso definido. Sobre el neo extractivismo, sería situado como un modelo continuador a ese extractivismo tradicional, que se confabula ahora con el Estado que hace parte de las ganancias. Estaríamos frente a un modelo económico también político, y se incluyen aquí a los Movimientos Sociales en su resistencia. Recuperado, el 11 de junio del 2020.http://www.gudynas.com/publicaciones/GudynasNuevoExtractivismo10Tesis09x2.pdf. 
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				punto a destacar el Derecho Consuetudinario, donde para la Organización Mundial de la Propiedad Intelectual (OMPI), (2016) define por Derecho Consuetudinario, al conjunto de prácticas y creencias que los pueblos indígenas y sus comunidades locales aceptan como normas de conductas obligatorias entre sus participantes. También relaciona al Estado para el respeto de estos hábitos no positivos.

				 Las Rondas Campesinas de la Comunidad de Segunda y Cajas en el norte peruano Huancabamba hacen parte de la Central Única Nacional de Rondas Campesinas en Perú (CUNARC), que funciona como un ente motor a nivel nacional, y articulador entre las otras bases ronderas del país. La CUNARC, para las Rondas Campesinas del Perú, es la interconexión con otras plataformas de lucha, e instituciones internacionales, como Organizaciones no Gubernamentales-(ONGs), sindicatos de trabajadores de diversos sectores; Grupos de Asociación de Mujeres Emprendedoras; microempresas con sentido ambiental; Defensoría de pueblo; la OIT 169, etc., entonces presenta un carácter político muy fuerte. 

				En síntesis, la pedagogía rondera en el Perú puede ser canalizada por el mundo como una red de bases sistematizadas según sus modos culturales de cada localidad y que los une tanto su reglamento jurídico 025-2003-JUS y la Ley Nº 27.908/2003 y el Derecho Consuetudinario. La experiencia de las Rondas desde el Perú y Huancabamba se puede tomar como una existencia única en el país que ha impuesto su forma de organizarse. En palabras de Paulo Freire “los hombres tienen que luchar como hombres que son y no como objetos “(2005, p.72). Así, que sabiendo del tamaño de la opresión el libro se presenta como una fuente de existencia pedagógica real por grupos oprimidos, para la posibilidad de intercambio no solo teórica, y también para mostrar maneras de acción social y colectivas en busca de diálogos con otros Movimientos Sociales y las Ciencias Sociales.

				- Evidencia Histórica. La lucha por los territorios es, también, lucha de las mujeres

				Antes que nada, la resistencia en los Andes no solo es de los varones, si no que existe la fuerza creadora de la mujer. No se puede hablar de las Rondas Campesinas sin mencionar la 
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				importancia de la mujer en estos territorios. Según el INEI (2018), el Perú tiene 31.237.385 habitantes, de los cuales 14.931.127 son mujeres. Hay un aproximado de 3.078.113 mujeres que se auto identifican como Aymara; Quechua; u otros grupos étnicos amazónicos. La provincia de Huancabamba en sus ocho distritos está conformada por 56.574 mujeres, donde 17.208 habitantes viven en la zona urbana y 39.366 en la zona rural, donde viven un total de 94.293 habitantes. En el distrito de Huancabamba hay una población de 27.599 habitantes conformada por 13.327 varones, y mujeres 14.272, donde aproximadamente 9,118 están situados en lo urbano, y 18.481 en lo rural.

				Las mujeres en las culturas nativas tienen mucha relevancia por eso su anotación explícita. Según La Ley Nº 31.048/2020 se señala el 18 de mayo como el “Día Nacional de la Mujer Indígena u Originaria” Perú. El Ministerio de Cultura de la Mujer y Poblaciones Vulnerables (MIMP) manifestó su solidaridad con la mujer indígena del Perú dado que” por primera vez, el país conmemora esta importante fecha para visibilizar su aporte en el desarrollo del país “. Enfatizar que la fecha alusiva a la mujer Indígena es por el sacrificio y exterminio de la familia del revolucionario Túpac Amaru7 II y su esposa Micaela Bastidas8, el 18 de mayo de 1781. 

				Al tratar de las Rondas Campesinas del Perú, y Huancabamba la lucha de la mujer no puede ser pasada por alto en este estudio. Es así, que las mujeres vienen ganando espacios, ocupándose de importantes funciones en el Movimiento. En este sentido la Ley de las Rondas N.º 27.908/2003, en su artículo 4º, menciona la lucha contra la discriminación de cualquier índole. Del mismo modo, en el Decreto Supremo Rondero N.º 025-2003-JUS, se describe en el artículo 16, la participación de la mujer en la organización rondera. Se acentúa como necesario explorar los diálogos entre la resistencia de la mujer Andina y sus cotidianos, relacionándola al estudio de las prácticas ronderas desde un mirar femenino. El hablar sobre la mujer rondera y comunera, es levantar el polvo para luchar contra un mal que Rita Segato (2018, p.11) define como “las pedagogías de la crueldad”, interpretadas 

				
					7	Túpac Amaru II considerado un ejemplo en las luchas anti coloniales desde lo indígena de su época. Se podría apuntar que es uno de los últimos descendientes directos de los Incas que se rebeló sobre los españoles en Perú en 1780 unos 9 años antes de que en Francia se lleve a cabo la Revolución Francesa. De estas luchas van a dar luces también otras luchas como las de Túpac Katari en pleno VXIII en la actual Bolivia.

					8	Esposa de Túpac Amaru II. Símbolo de lucha como mujer indígena en el Perú. Sus hijos de esta familia fueron muertos y desterrados, por el miedo y terror que habían fundado estos levantamientos indígenas en la época sobre los españoles. 
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				como los actos y prácticas que enseñan, habitúan y programan a los sujetos, a transmutar lo vivo y su vitalidad en cosas. En el debate encontramos lo que (Silvia Federici, 2017) expresa que, tanto como en el pasado, en el presente la “caza de las brujas”, la opresión de la cual son objeto no ha cesado. 

				La lucha existente de la mujer rondera en Perú y Huancabamba se une a toda esta cruzada en favor de toda acción colectiva que venga de una mujer. En el Perú la vigencia de la violencia hacia la mujer es existente en todos los campos, también en las Rondas Campesinas, y por qué no decirlo en todo el Sur por eso la importancia de tomar en cuenta sus acciones de relevancia en sus campos de acción. La mujer del Sur sufre, y todavía más la mujer indígena no blanca, de clase más baja, serrana, provinciana, la calamidad es profunda. En este sentido, hay una dimensión en el debate comunal que debe dialogar con los saberes sobre lo femenino. Estamos viviendo un momento caótico de continuación de exterminio de estos saberes y, al mismo tiempo de lucha y de levante de las mujeres, mientras que desde la desde la raza también se construye su estigmatización social y cultural en lo contemporáneo. Si se tendría que ampliar los debates sobre las luchas si se quiere llamarle del “feminismo en el Sur” se tiene que buscar conocer por las ciencias sociales, las acciones de resistencia de las mujeres ronderas del Perú que si se quiere le denominaremos “feminismo comunitario rondero de los Andes”, para referirnos no solo a una actividad política, sino también política, y modo de identidad cultural desde la acción de la mujer. 

				- Expansión al Norte Peruano, las Rondas Campesinas en Huancabamba

				 La forma de acción de las Rondas se expandieron desde el Norte peruano es la muestra de su propia originalidad de organización en buscar su ampliación de su modo político e identidad cultural rondera9. Por eso, (Raquel Yrigoyen, 2003) que el reconocimiento de los pueblos indígenas, la búsqueda de la igualdad de derechos y el respeto de sus territorios, así como la identidad y cultura, ha generado una larga lucha aún sin finalizar en el Sur Indígena 

				
					9	Es para referirse a sus acciones sociales que fueron realizándose con otras acciones sociales de otros territorios a lo largo del país. La identidad cultural rondera es la ética del cuidado basada en la auto protección de sus integrantes, aplicación de sanciones a hábitos desviados de integrantes internos y externos, y protección de sus territorios. 
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				Plurinacional. Las Rondas Campesinas del norte peruano van de la mano con la «acción” social de grupo y la toma de decisiones para resolver sus problemas, producto del abandono del Estado. 

				Como lo plantea Orin Starn (1991), las rondas llegaron para proporcionar una justicia democrática, participativa y alternativa, diferentes a los procedimientos interminables y costosos a los que la población Andina estaba sujeta. Entonces la llegada de las Rondas es para incorporar un modo de ejercer “justicia rondera comunal”10, según sus costumbres y forjando acuerdos comunes. Valga la redundancia, teniendo en cuenta el trabajo de Ludwig Huber (1995), se registra que desde el año de 1983 las Rondas Campesinas llegaron a Huancabamba con el objetivo de promocionar de la justicia comunal, el control de sus territorios, el cuidado de la vida, esto es resultado del efecto multiplicador de las Rondas en el Perú.

				La articulación y la aceptación del sistema comunitario rondero por otros pueblos del Perú desde los años 1970, habría sido por la dificultad generalizada frente a la injusticia hacia el indígena de la época. El rápido acogimiento de las Rondas por los diferentes pueblos tiene que ver con la búsqueda de la justicia rondera comunitaria y el equilibrio de la buena convivencia. Prácticas y costumbres que cargan desde los principios morales Ama suwa (no seas ladrón); Ama Llulla (no seas mentiroso); y Ama Quella (no seas ocioso o haragán). Estos son los principios claves para entender la forma activa, implantada como sistema normativo de las Rondas y sus integrantes a cumplir por todo rondero, rondera, comunero y comunera, en cada territorio.

				 En los estudios de Aníbal Quijano (2014) al analizar la historia del Perú, presenta que la Colonialidad/Modernidad es una herramienta para la construcción de una sociedad dependiente que se inserta en un capitalismo también dependiente, y se quiere las Rondas van a encontrarse en tales divergencias contemporáneas. La contribución de (Louis Althusser,1974), puede aportar para describir al Estado como violento y opresor por medio de sus aparatos ideológicos, administrativos y militares, que por medio del poder directo o simbólico ejercería sus funciones. Es así que él no escapa de tener tales características de 

				
					10	Significa hacer cumplir normas y reglas que son consolidadas por estatutos y reglamentos internos existentes, ver Ley de Rondas 27908/2003/Perú. 
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				opresión Moderno/Colonial Eurocéntrica para con sus culturas internas vistas de inferiores. Para (Juan Ossio 1995) y (Fernando Fuenzalida, 1970) coinciden en que la raza del ente o indígena siempre fue resumida a la inferioridad y el racismo colonial. Por eso, es posible afirmar que las Rondas Campesinas serían producto del propio racismo o diferenciaciones adoptadas por el Estado Moderno. 

				A lo largo de este libro se viene resaltando que las Rondas como Movimiento Social dan vida en el Departamento de Cajamarca, Perú, el 29 de diciembre de 1976, y se expandirán por todo el territorio peruano, sobre todo al norte peruano, a las “zonas Andinas11. Leif Horsboek (2009a; 2009b.) describe que, en el Norte, entre Cajamarca y Piura, a inicios de los 1990, se superan las 3.500 bases ronderiles12 llegando a sumar unos 280 mil ronderos. La expansión de las Rondas Campesinas en el Perú se da por la reciprocidad de los pueblos en entender que la única forma de resistir al Estado Moderno Colonial era la unidad mediante hábitos y costumbres que los pueblos Andinos e Indígenas heredan los valores y formas consuetudinario. La fuerza rondera tiene un núcleo sólido por una red de bases interconectadas, y de esa forma, se fueron expandiendo de lugar a lugar, siempre respetando las costumbres y modos de vida de cada lugar, pero manteniendo la misma esencia: la búsqueda de la justicia comunitaria y la armonía desde el Buen Vivir. 

				En ese camino de expansión de las Rondas, en cada pueblo crean el modo de identidad llamada “la cultura del rondero” que parte de la identificación, protección y justicia bajo costumbres. Por sus interrelaciones crean un grupo que transmite una vasta cadena de ideas, costumbres, modos de ver y creencias que se vinculan entre “rostros iguales”13, dado que aquí todos se conocen, comparten una idea en común, más también por compartir la identidad cultural y saber identificar quienes son sus adversarios. Se puede considerar que se activa un tipo de acción política, plasmada desde una red de relaciones sociales, que son consecuencias recíprocas de sus vidas cotidianas y sus actividades. Las acciones de las 

				
					11	Provincia de Huancabamba y Provincia de Ayabaca norte peruano.

					12	Una base rondera está compuesta por toda una directiva, donde se incluyen a las mujeres. Una base rondera es la responsable del orden interno y funcionamiento de su sector. Toda base rondera se rige por la Ley de Rondas vigente la 27908 y se aplica según los lugares y sus costumbres. Su peculiaridad de las Rondas a otros Movimientos del Sur Plurinacional es que están en todas las regiones del país. No se conoce que existan otras formas de organización en el Sur del continente. Las Rondas, de forma general no se centran en un solo territorio, por lo contrario, están vigentes y esparcidas por una red de bases ronderas en todo el país. Hablamos del poder del indígena y campesino actual que trasciende desde el pasado milenario. 

					13	Para referirse a los participantes varones y mujeres que la integran. 

				

			

		

		
			
				Hilder Alberca Velasco

			

		

	
		
			
				116

			

		

		
			
				Revista Electrónica de Estudios Interdisciplinares de Economía Empresa y Gobierno (Eieeg)

				Centro Universitario de Tonalá, Universidad De Guadalajara

			

		

		
			[image: ]
		

		
			[image: ]
		

		
			[image: ]
		

		
			[image: ]
		

		
			
				Rondas Campesinas poseen al mismo tiempo una dimensión social política dado que son un Movimiento Social y, al mismo tiempo una dimensión educativa que desde sus valores y prácticas siembran buenos hábitos en sus territorios. 

				En el territorio de la provincia de Huancabamba al norte peruano las Rondas Campesinas fueron acogidas e implementadas en 1983 según los estudios de este texto, cumpliendo ya 40 años en el año 2023. Entre sus objetivos y fines está la búsqueda de la justicia comunitaria y el equilibrio de sus comunidades y provincia. Desempeñan labores no solo de arreglo o solución de problemas internos entre comuneros o comuneras, sino que son al mismo tiempo una organización que ingresa al ámbito político como controladora y veladora por la búsqueda de una buena acción política por parte de las autoridades locales. Otra actitud que se sigue construyendo en la práctica rondera en Huancabamba y comunidades, es la lucha “anti minera”14 y la defensa de sus territorios, principalmente respecto a la gran minería. En (Orin Starn,1991) se entiende que las Rondas deben ser consideradas como una experiencia de disputa y participación en el Sur, siendo la protesta una característica adoptada como repertorio de lucha.

				Como resalta Ribera Cusicanqui (2010), lo contemporáneo nos obliga a entender el presente, tomando en cuenta que contiene rasgos o semillas del pasado que pueden ser tomadas en consideración para este presente de escenarios modernos. Por eso, la vivencia indígena en Huancabamba se muestra como una red ronderil vital para la estructura nacional rondera del Perú. Se articulan a las Rondas Campesinas de la Costa de Piura, implementando bases, aunque estas aún no tendrían la solidez que si tienen las bases ronderas de la Sierra o los andes de las provincias de Huancabamba y Ayabaca15. Con los estudios de (Uriel García,1973), decía que es la sierra la palpitación perenne de la indianidad, que es la Sierra la creación del espíritu de la justicia. Por eso, se puede considerar que la experiencia rondera se reproduce, y continúa actuando, gracias a los valores y principios de sus integrantes y de toda la cosmología natural que brinda su geografía. 

				
					14	Noción que se inaugura por los repertorios en contra del extractivismo minero, y manifestaciones contra el Estado sobre estas actividades. 

					15	Provincia Andina del norte de Piura vecina de la Provincia de Huancabamba contempladas como territorios Andinos, tierra de Ronderos y Ronderas también. 
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				Evidencias Teóricas Prácticas 

				Formación social y política del pensamiento indígena ante la práctica indigenista en las Rondas Campesinas de Huancabamba

				Por ocasión de la publicación de este estudio, y la sugestión de poner énfasis la experiencia y vivencia de prácticas de las Rondas Campesinas del norte peruano en Huancabamba, Piura, Perú, hay que señalar algunas dimensiones de la investigación. Este trabajo nace en el campo de las “Ciencias Políticas y Sociología”, avanza para la “Antropología Social”, y se expande a pensar algunos conceptos de la “Filosofía Andina” y la “Geografía” y por qué no decirlo el “Planeamiento del Territorio” para así intentar abordar la realidad misma del campo de estudio y sus integrantes. 

				 Si bien es cierto, al elegir a las Rondas Campesinas del Perú, sobre todo a las bases Ronderas de la provincia de Huancabamba, Comunidad de Segunda y Cajas, como objeto del estudio no se tenía noción que Perú iría escoger a un presidente de la República que viene desde las Rondas16. ¿Sería la Ronda la tempestad de los Andes a que el historiador peruano Luis Eduardo Valcárcel lo anunciaba en sus épocas?;¿O el rescate de una cultura/resistencia/pedagogía de la esperanza17 o pedagogías del Sur y sus Andes? 

				 La primera de las dimensiones dice respecto a la relación entre territorio, y territorialidad en las Rondas Campesinas del norte peruano, desde la experiencia con la Comunidad de Segunda y Cajas en Huancabamba. El territorio es un campo que se tiene que reflexionar con total responsabilidad no sólo concreta más también abstracta, dado que en ese movimiento de ideas y realidad son las que construyen la episteme de un territorio situado en un contexto activo por quienes lo habitan y de ahí que nacen las significaciones de las territorialidades. Dicho sea, el territorio no debe ser visto sólo como un campo simple, solo de valor de uso. El territorio es más que el valor de usufructo, es una ambiente vivo, real, concreto, con vidas humanas donde la naturaleza complementa el diálogo, y todo lo que se encuentre ahí viviendo. 

				
					16	Hablamos de Pedro Castillo, en estos momentos preso, según el Estado peruano por corrupción.

					17	Conceptos de Paulo Freire pedagogo de nacionalidad brasileña. Recuperado el 05 de septiembre del 2021 https://redclade.org/wp-content/uploads/Pedagog%C3%ADa-de-la-Esperanza.pdf. 
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				La segunda dimensión tiene relación con el hecho de las Rondas como nuevo Movimiento desde el Sur que se presenta como un campo cultural humano en divergencia directa con el sistema y el Estado Moderno neo colonial peruano. Se hacen llamar la reserva moral del país dado que parten de vivencias y experiencias concretas de lo originario. Por ello, sin querer alardear, serían en este tiempo que se escribe este libro, el único Movimiento Social peruano con tales características con fuerza y representación en las zonas Andinas del país. Para un rondero o rondera pensar en el pasado, no sería querer volver al tiempo de los incas o volver a vivir como las antiguas culturas; lo que buscan es traer del pasado valores, para ser practicados y adecuados en este presente donde la Colonialidad es vigente, de ahí algunas nociones como el sentido del buen vivir. Los ronderos y ronderas no solo serían un conjunto de individuos con acciones en busca de los intereses de grupo, más por lo contrario están en busca de afirmar las relaciones de la buena convivencia, de allí que la práctica rondera puede ser también vista como una pedagogía comunitaria, dado que educa con valores ancestrales Ama Quella, no seas perezoso, haragán; Ama llulla, no sea mentiroso; Ama Sua. No seas ladrón, lo que hace describirlos como una estructura cultural viva entre expectativas y experiencias que incluyen su mundo cotidiano para hacer posibles las acciones simbólicas estructuradas entre sus agencias culturales. 

				En cuanto expresión de la cultura e identidad de la comunidad, el ente ronderil por medio de sus interrelaciones hace un grupo que transmite una vasta cadena de ideas, costumbres, modos de ver creencias que se vinculan entre sí en un determinado contexto de relaciones comunitarias. Los ronderos buscan diálogo con otras culturas e identidades externas vecinas, nacionales. Las Rondas Campesinas del Perú han podido se han mantenido resistiendo, y visibilizando en los que han podido los 365 días al año desde 1970, como las Rondas de la provincia de Huancabamba hasta la actualidad. Los gobiernos del Perú con facha neoliberal no habrían sido favorables en la vida tanto física, histórica, y jurídica para los ronderos (as). Todo se ha ganado a punto de sangre y protestas. Por otro lado, las ciencias sociales peruanas todavía vienen lentas en querer desprenderse de la vieja escuela del no empezar por lo endógeno primero.

				Se hace mención de incluir por el estudio ser un Movimiento Indígena Campesino. En algunos aspectos como la organización política comunitaria interna y externa es su fuerte, 
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				pero carecería o no tendría todavía concretizado, por lo menos hasta donde se ha estudiado o se conoce del Movimiento una ideología filosófica o programa político definido propio escrito. Estamos así junto a acciones sociales que es solidario y apoya la causa de la Nueva Constitución Plurinacional y también otras luchas con estas características en la Región Sur. Su organización comunitaria nace de la cadena de la asamblea que lleva a la ética el cuidado autóctono. 

				La tercera dimensión tiene relación con el reconocimiento de las Rondas por sus reglamentos jurídicos (en combinación entre el derecho consuetudinario y el derecho positivo) y las tensiones socio ambientales en razón de su oposición al modelo de desarrollo peruano. Actualmente, las Rondas siguen en comunicación con su creación de la ley Nº 27.908/2003, que las reconoce como modo cultural autónomas para tomar sus decisiones y brindar justicia comunitaria. Esa relación más sería de intereses comunes entre ambos, que unirlos alguna afinidad, dado que no hay posibilidad de intentar unirlas al Estado, sería una contradicción. Es por eso, que se debe resaltar la diferencia entre comités de autodefensa y el sistema rondero. Los comités de autodefensa son una especie de grupos armados que dependen del Estado. Y los ronderos no dependen del Estado, son nacidas del pueblo, de la comunidad. 

				Sobre un punto agregado a su ordenamiento jurídico y sus acciones en sus territorios las Rondas Campesinas del Perú, están muy ligadas al enfrentamiento con el extractivismo minero, e hidrocarburos que se ubican en territorios de sus comunidades que desde la era 1990 con la implementación del neoliberalismo peruano implementado con fuerza con Alberto Fujimori han ocasionado lamentables pérdidas humanas, como represiones y abuso de los Derechos Humanos. Por ello, existiría otra confrontación entre las Rondas Campesinas de Huancabamba y el neo extractivismo minero, es la disputa por la dominación de los territorios vividos entre el capitalismo minero, por un lado, y la lógica comunitaria autóctona. Lo que se quiere decir que el neo extractivismo se entiende como un sentido económico dominante, modelo capitalista que destruye identidades culturales, tradiciones, hábitos comunitarios. La lógica del neo extractivismo, lleva su lado oculto, la muerte de las culturas locales, y muerte de todo ser vivo dentro de un territorio en disputa. Sobre las Rondas Huancabamba el 16 de septiembre se hizo una consulta previa dando el no a la 
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				minería con el 98% por los comuneros de Segunda y Cajas, distrito Carmen de la Frontera Sapalache, según la normativa Ley Nº 29.786, publicada el 2011. 

				La cuarta dimensión hace referencia a la relación entre las Rondas Campesinas y sus territorios en la actualidad puede ser abordada desde la lucha entre los Movimientos Sociales del Perú, y los programas capitalistas neoliberales estadounidenses. La agenda inaugurada por el Consenso de Washington 1989 ya venía trabajando y que con optimismo el gobierno de Fujimori, en los años 1990, con el objetivo de dar un gran salto al progreso del país en los marcos de la exportación de productos primarios. El Sistema de Informaciones Sobre Comercio Exterior (CISA-Perú), del Ministerio de Comercio Exterior y Turismo, anunció que la firma del Tratado de Libre Comercio (TLC) con los Estados Unidos y Perú ocurrió desde el 12 de abril del 2006 y entró en vigencia el 1 de febrero de 2009. 

				Antes que nada, vale resaltar y recordar que el Perú en el año del 2021 recibió a un presidente con influencia de las Rondas. La relación de las Rondas Campesinas del Perú con Pedro Castillo en las elecciones fue en un momento bien tomado por todo rondero(a) a nivel nacional a más allá de cómo terminaron las cosas para el ex presidente. Según las informaciones oficiales de la Oficina Nacional de Procesos Electorales (ONPE) en el 2021. Perú manifestó electores hábiles, 25.287.954 con una participación ciudadana de 18.856.802 representados en un 74.568% de la población que fueron a elegir. Al mismo tiempo, se encuentra que el Partido Político Nacional Perú Libre, liderado por Pedro Castillo Terrones, obtuvo una segunda vuelta al 100 % actas contadas, siendo el ganador con 8.836.380 votos, que hace un 50.126% de la población. El Partido de Fuerza Popular liderado por Keiko Fujimori, hija de Alberto Fujimori, consiguió 8.792.117 votos, representado en un 49.874%.

				Tomando los resultados del Departamento de Cajamarca, de donde es el actual presidente, la ONPE informa que había 1.103.247 electores habilitados, se obtuvo una participación ciudadana de 764.531 asistentes, siendo así un 69.298%. En este sentido Perú Libre, de Castillo, reunió 509.790 votos contra Fuerza Popular, de Keiko Fujimori obtuvo, 205.403, electores representados en 28.720%, o sea, Castillo gana con más que el doble de votos su adversaria. En la provincia de Chota, lugar donde nacen las Rondas Campesinas del Perú en el año de 1976, la ONPE señala la presencia de 121.394 electores hábiles, una participación 
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				ciudadana de 81.724, con un 67.321 % de asistentes. Aquí el Partido de Pedro Castillo logró 66.988 votos, y su contrincante Keiko Fujimori, alcanzó 10.980 electores, o sea, los votos de Perú Libre son seis veces más que los de Fuerza Popular. 

				Haciendo un avance hasta el territorio de este estudio. En el Departamento de Piura, la ONPE señala la presencia de 1.396.448 electores hábiles donde la asistencia a sufragar fue de 1.052.089 ciudadanos, en un 75.34%. El partido Fuerza Popular de Keiko Fujimori conquistó el primer lugar con 584.584 votos, seguido del Partido Político Perú Libre con 388.901 votos o sea Pedro Castillo tiene un 39.949% de preferencia entre los electores. De las ocho provincias del Departamento de Piura, seis (Paita, Piura, Sullana, Sechura, Morropón, y Talara) son costeras, en toda elección presidencial estas ciudades emiten gran concentración de población conservadora y neoliberal dado que ahí se concentra el comercio.

				Sobre las dos únicas provincias norteñas de los Andes en Piura (Ayabaca y Huancabamba). La ONPE (2021) informó que de electores hábiles en la provincia Andina Indígena Campesina de Ayabaca se tuvo 98.436, con una asistencia a sufragar de 53.998 el Partido de Perú Libre obtuvo, 37.307 votos, siendo ganador mayoritario, sobre su competidora Keiko con 13.616 votos. Al mismo tiempo mencionar que, en la Provincia de Huancabamba, se informó que tuvo electores habilitados para votar, 90.647, con una asistencia de 57.435 votos, por ello, el resultado fue favorable para el Partido de Perú Libre de Castillo con 36.285 votos a favor, y Fuerza Popular de Keiko Fujimori, conquistó 16.342 electores. Las elecciones presidenciales, sirven también para reflexionar como el territorio de la Comunidad de Segunda y Cajas en la provincia de Huancabamba, se manifestó a favor del actual mandatario Pedro Castillo dado que era un candidato que los ronderos tomaron por aliado para sus luchas anti sistema. Según los resultados de la ONPE (2021) el distrito de Carmen de la Frontera-Sapalache jurisdicción de la Comunidad de Segunda y Cajas hubo 9.476 electores hábiles, se presentaron a votar, 5.514 ciudadanos, y de esa población el candidato Pedro Castillo, logró un total de 3.971 votos, representado en 76.351%, y por el lado del Fuerza Popular liderado por Keiko, obtuvo 1.230 votos, siendo 23.649%. Tanto en el Departamento de Cajamarca como en las Provincias Rurales de Piura, Pedro Castillo es quien mejor representa a la población. Este análisis fue previo al sentido rondero como 
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				un Movimiento Social identificado con el sentimiento político autóctono del país. Es de aclarar que no todo el voto del ex presidente haya venido de las Rondas, pero sí el total de votos ronderos habría culminado con Castillo. ¿Las Rondas se han convertido en una fuerza importante en el sector de la política nacional, nos preguntamos hasta qué punto están libres de ser utilizables por la politiquería18 de sus pueblos?

				La formación política en las Rondas Campesinas del norte peruano es urgente, hay necesidad de trabajar para la formación de las generaciones futuras en lo epistémico, en el político, ideológico, diverso y filosófico. Hay que traer un pensamiento orgánico que deje marcas en la acción política del movimiento rondero. 

				La palabra indio, es tomada no para satisfacción o concordancia con la literatura dominante, por lo contrario, partimos de adoptar su reflexión concreta como crítica sobre cómo la exterioridad del Otro que habita ese cuerpo llamado indígena que en su momento 1492 es racializado, pero que al mismo tiempo resiste por sus generaciones. Así, el indio y su significado es tomado como una alteridad disminuida por el invasor colonial. Pero la crítica de su exterioridad es también, aquel Otro rostro que antes de ser un indio es una alteridad libre, auténtica, original en su campo cultural en tiempo y espacio. Antes que nada, referir que estaría claro y concreto en entender la diferencia entre la idea de indio, siendo una forma de distinción de la raza, abertura de la disminución de las culturas originarias del Sur. Al mismo tiempo, no se pretende afirmar que indio sea un sinónimo de indígena. Desde la lectura de Uriel García el “nuevo indio19”, este sí, podría ser sinónimo del indígena. Ese mal llamado de indio primero, esa alteridad libre, dejó un camino, una historia, una cultura, una identidad, que luego servirá para la creación y adopción de otros conceptos como es caso del Indígena. Aun así, si bien es cierto, no se debe pasar por alto que la primera historia la tiene ese primer indio, que es anterior al contacto con el europeo. 

				
					18	Politiquería es un concepto referente que tiene que ver con el clientelismo político, analizado desde la Ciencia Política como un factor existente en la política del Perú, como manera carismática dañina para obtener electores, es una acción que trae consigo la corrupción.

					19	Adoptamos tales conceptos de Uriel García el Indigenista peruano, que hace una retórica crítica al concepto de indio para usarlo como una nominación de contra crítica o darle empuje para pensar que ese indio invisibilizado y racializado, se lo tiene que posicionar como un ser, un amauta, un Apu visible y con una cultura potente, y por ende estaríamos frente a nuevos actores sin dejar atrás su historia, la identidad cultural, las sub culturas que ya no están pero que sus rastros existen, ese sería para este estudio el nuevo indígena. El autor de este libro a pesar de haber nacido en un campo cultural homogeneizado por el campesinado y haber liquidado tales conceptos de su historia de su territorio lo indígena, va, se posiciona antes que nada como un Indígena desde los Andes peruanos. 

				

			

		

		
			
				Realidad o Mito: El Pensamiento Indígena de las Rondas Campesinas de Huancabamba, 

				Piura, Perú. pp. 104-130

			

		

	
		
			
				123

			

		

		
			
				Año 1, No. 1, JULIO-DICIEMBRE 2023

				www.revistaestudiosieeg.com

			

		

		
			[image: ]
		

		
			[image: ]
		

		
			[image: ]
		

		
			[image: ]
		

		
			
				Aún no tendría elementos suficientes para decir que el concepto indígena atiende a todas las especificidades de los entes originarios.

				 Cuando se propone un abordaje de la experiencia y de las prácticas ronderas en el norte peruano, el estudio demostró que la cosmología original, si bien es cierto, se modificó, más que aún reside en su cotidiano, forma de pensar y percibe a sí, al Otro y alrededor y ampara sus luchas y reivindicaciones. 

				Al quitar la identidad indígena de su auto identificación, automáticamente se excluye a los grupos culturales de los Andes de un conjunto de derechos que protegería sus intereses materiales, simbólicos y económicos. Su acceso a las políticas públicas es comprometido, por ejemplo, en educación por así decirlo, la población Andina por no ser más distinguidos como indígenas, y sólo estar como campesinos, no pueden estar en edítales, o concursos, ni contemplados donde lo indígena es una categoría exigida, pasa que en el Perú lo indígena parece que da escalofrío lo diría Aníbal Quijano al mencionar la identidad de los Movimientos Sociales. Entonces, no se puede decir que el término campesino sea sinónimo de un indígena originario y su relación con la agricultura. Se podría apuntar que se lo relaciono a más poder para incluirlo en la vida cotidiana y legitimarse; en el presente este se ha agravado como algo natural, es como si la Modernidad Eurocéntrica hubiera nacido en estos territorios primero. 

				El mundo Andino y su cosmología maneja una amplia red de prácticas que dialogan con otras culturas, eso se llama diversidad. Por ello, los Andes no es un simple territorio vacío, es un territorio vivido, transitado no desde ahora, más de fechas milenarias. Es una cultura que tomando lo indígena como parte de su cultura sigue vigente, aunque ya no se les llame o autodefine de indígenas y sí sólo campesinos. Se opta, por decir que la crítica de este estudio traspasa la identidad, la cultura, y sus efectos que hizo con que esos pueblos hoy vistos como campesinos y ya no como indígenas tengan reducciones en su espacio de actuación y vivencia. Hay un bloqueo no solo de su identidad sino una negación exigida, que les invisibiliza y llevaría a la aplicación de altos grados de violencia física y simbólica. Se atribuyen etiquetas y marcas a estos grupos, criminalizan las poblaciones, invalidan sus prácticas reivindicatorias y sus modos de vida.
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				Metodología

				 El texto que presentamos en esta oportunidad para la presente Revista está desarrollado, recopilado, sistematizado y luego interpretado según el estudio de trabajo de culminación de Curso en el 2020, Foz de Iguazú, Paraná, Brasil, con el Título: El pensamiento Indigenista Peruano: formación Política de Comuneros en las Rondas Campesinas de la Comunidad de Segunda y Cajas, en la Provincia de Huancabamba, Piura, Perú, Universidad Federal de Integración Latinoamericana, UNILA.  Resaltar que parte de los capítulos usados para esta presentación, se organizan por los datos tratados y encontrados por medio del trabajo de campo en los territorios de Huancabamba, Piura, Perú, usando técnicas como las entrevistas semi estructuradas y el análisis de contenido, así como de formas de la etnografía. La metodología de este estudio va a tener un encuadre cualitativo.

				Resultados

				Lo primero que se tiene que apuntar es que las Rondas ya habría que haber reivindicado conceptos tales como el “Indígena dada la alienación de sus territorios después de la imposición del concepto campesino por la Reforma Agraria de Juan Velasco Alvarado 1969. El concepto campesino no es suficiente para dar cuenta de la milenaria historia de las culturas y sub culturas del Perú. En un primer resultado se encontró que estamos frente a una cultura andina indígena y campesina. El debate del territorio y las Rondas Campesinas del Perú tendría que ser entendido también desde sus significados que allí se encuentran, en cada cultura e identidad, y vida cotidiana, relaciones económicas, relaciones de poder y modos de alienación también. La relación del rondero peruano y la tierra es fundamental, por ello, habría que hacer un ejercicio mucho más profundo sobre lo que sucede en cada campo cultural definido como territorio rondero y eso ya sería un acontecimiento crítico. 

				La experiencia de las Rondas Campesinas de Huancabamba, son al mismo tiempo una cultura cosmologicamente originaria y diversa que conversa con el territorio, naturaleza y sus habitantes. Cabe enfatizar que los ronderos(as), son producto de las divergencias 
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				y convergencias entre opresores y dominados. Sobre la cultura y la identidad estas dos nominaciones andan juntas cuanto se relacionan con la actividad ronderil. El rondero puede ser leído como un ente en relación cultural diversa, hoy podrían ser entendidos como nuevos indígenas de los Andes en relación o vinculados a una categoría de campesinos que no sería suficiente para entender su compleja y riquísima historia concreta.

				 Las Rondas Campesinas del norte peruano en Piura, como las de Huancabamba tienen una lucha vigente activa con los conflictos Socio Ambientales por el neo extractivismo minero frente a la empresa Minera Río Blanco Copper, que ya ha enlutado a las comunidades Andinas por las muertes y violencia ya ocurridas sobre los ronderos(as), comuneros(as) en territorios afectados. Sobre Río Blanco Copper este estudio resalta continuar sus estudios dado que está en parte de las acciones de resistencia de las Rondas, es motivo de seguir este debate en otros estudios.

				 Al contrario de ser un buen árbitro con el pueblo, ha optado por condenar mediante normas legislativas a toda Comunidad que se oponga en contra de los intereses privados del capitalismo. Siendo así el 13 de enero del año 2014, mediante Ley Nº 30151/2014 donde a la letra se entiende que: el personal de las Fuerzas Armadas y de la Policía Nacional del Perú que, en el cumplimiento de su deber y en uso de sus armas u otro medio de defensa, cause lesiones o muerte.” En este sentido estas normas, en el peor de los casos ya han sido activadas en innumerables casos sobre conflictos socio ambientales, entre las fuerzas del orden y los ronderos. Algunos estudiosos le denominan la Ley que sirve para matar al luchador social. 

				En este sentido la acción social de las Rondas Campesinas del Perú, en consideración las bases ronderas del norte peruano en Huancabamba son acciones políticas con trascendencia filosófica según sus prácticas de la identidad cultural que las rodea según la diversidad de sus costumbres. Son acciones políticas dado que hacen de la política una relación de autogobierno en sus territorios, siendo los que organizan por medio del Derecho Consuetudinario sus modos de sentir, vivir y experienciar la vida cotidiana. Son acciones filosóficas porque por medio de sus modos de pensar, y el saber local van buscando modos de interpretar la vida cotidiana, por medio de la práctica y el entendimiento de sus costumbres milenarias. Por último, se encuentra que las acciones ronderas tienen carga de identidad cultural dado que 
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				trascienden de culturas y subculturas a las cuales cada territorio venera y se auto cuestionan identificando sus raíces provenientes.

				Como Movimiento Social en el Perú las Rondas Campesinas que también se las puede definir como Rondas Andinas Indígenas y Campesinas, son una activa y diversa manera de ocupar los territorios y fomentar la paz comunal. No hay otra organización con similares particularidades en el país y con sentido de poder comunitario. La forma como las Rondas se organizan y actúan es por medio de la asamblea y sus dirigencias. Son reconocidas como la reserva moral de sus territorios. Finalmente apuntar que las Rondas también es la acción en contra del neoliberalismo y sobre todo con los modelos neo extractivos que el Estado propone para los territorios con presencia rondera. 

				La democracia para las Rondas, es un pilar fundamental para el equilibrio de sus funciones y la continuidad de la organización. Resaltar, de haber encontrado testimonios vivos y concretos vía su forma la oralidad para mantener la identidad cultural de sus territorios, como modo de proteger hechos históricos, de los cuales los ronderos(as) son parte. La democracia ronderil la representa la Asamblea a modo de discusiones y tomadas de decisión. Sobre estos modos culturales se espera se sigan ampliando los estudios en las Ciencias Sociales del Sur. Para finalizar, las Rondas Campesinas de Huancabamba, Piura, Perú, necesitan cubrir las falencias y debilidades que existen en su interior, tales son la politiquería carismática que lleva al asistencialismo ronderil; fortalecer sus miradas filosóficas desde lo endógeno primero para luego tener que dialogar con las doctrinas ideológicas exógenas eurocéntricas en muchas de las veces alienantes. En definitiva, el rondero, rondera tiene que dar el paso que falta dejar de ser un escuchador y recepcionista teórico, sino que tiene que escribir sus relatos, sus historias para que luego haya que conversar en las futuras generaciones. Escribir desde los ronderos, y ronderas va a empoderar el saber local de los territorios y las costumbres. Las Rondas son un Movimiento autentico de los Andes, eso se lo tiene que tener en claro y creer por sus actores sociales que la representan. Por ende, son la reserva activa del pensamiento indígena contemporáneo en Huancabamba y el Perú. 
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				Consideraciones Finales

				En primer punto, considerar que el aparecimiento y la formación cultural y política de las Rondas Campesinas daría al indígena contemporáneo nuevas contribuciones a la formación política de los territorios por medio de acciones como el Derecho Consuetudinario. El cual se tiene que seguir potenciando y construyendo por las nuevas generaciones de los ronderos y ronderas del Perú. En este sentido, la presencia de escuelas de formación y de doctrina en la “pedagogía rondera” en los Centros Poblados20, Caseríos21 y Comunidades en estos tiempos de alienación aportarían al fortalecimiento y la reflexión sociológica de sus poblaciones en general y la prolongación de existencia de la identidad cultural de los pueblos alto andinos. 

				Sobre las Rondas Campesinas de Huancabamba, Piura, Perú todavía no se conoce mucho sobre su acción social comunitaria en el Sur Plurinacional a pesar de los esfuerzos de los que las estudiamos y las presentamos. Instamos a las Ciencias Sociales críticas, nacionales e internacionales a ir en busca de esos saberes locales focalizados y localizados en el norte Andino Indígena y Campesino del Perú. Se encontró que muchas ronderos y ronderas todavía no saben la diferencia entre ser campesino y ser indígena, dado el lavado mental y el trauma del racismo histórico que carga la colonización del saber y del poder cultural al que fueron y se siguen sometiendo a los pueblos con trascendencia originaria por el Estado contemporáneo y sus doctrinas educativas. Finalmente apuntar que, en el Perú, la dinámica política del Perú repercute en los Movimientos como las Rondas Campesinas haciendo retrasos importantes a su organización y su agenda de lucha. 

				Referencias 

				Alberca Velasco, H. (2020). El pensamiento indigenista peruano: formación política de comuneros en las Rondas Campesinas de la comunidad Segunda y Cajas, Provincia de Huancabamba, Piura, Perú. Unila, Foz de Iguazú, Brasil. 

				
					20	Son territorios amplios con poblaciones de unos 1000 mil habitantes en adelante. 

					21	Son Territorios dentro de los Centros Poblados que son parte del Territorio de una Comunidad, su población puede ser de 20 a más familias. 
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